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Straipsnyje nagrinéjamos kai kurios Heideggerio meno filosofijos idéjos. Mastytojas savo egzistencinés ontolo-

gijos kontekste kritikuoja estetika ir tradicing meno teorija. Meno karinys suprantamas kaip istorisko Zmogaus

pasaulio atvéréjas. Filosofo pozitris i meno karinj susiejamas su jo emocijy teorija - ,,Befindlichkeit“ koncep-

cija. Teigiama, jog, integravus emocinius fenomenus i Heideggerio meno filosofija, meno kirinys pasirodo ir
Y

kaip komunikacijos vieta. Heideggerio meno samprata suartinama su estetika ir meno teorija.
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Ivadas

Meno kiriniai yra jvairiy iSgyvenimy -
nuotaiky, prisiminimy, asociacijy, minciy, este-
tiniy potyriy ir kt. — sukéléjai. Jie sukelia ir
problemas. Keblumy gali kilti bandant sup-
rasti menininko idéjas ar vertinant jo dirbinj
meniskumo apskritai pozitriu. Menas daznai
provokuoja kiek kitaip suprasti ir patirti savo ar
kito Zmogaus gyvenima, tad kariniuose supro-
bleminti gali baiti patys gyvenimo buidai, gyve-
nimo sampratos, pasaulézitros ir pasauléjautos.
Karinys neretai tampa virtualia egzistenciniy
eksperimenty vieta — menininkas kiarinyje arba
karinio suvokéjas vaizduotéje — konstruoja
gyvenimo modelius, apmasto esamus arba
galimus realizuoti jo scenarijus. Per meng gali
iSrysketi keblis santykiy su kitais zmonémis
ar daiktais aspektai. Tad meno kirinys - ne tik
iSgyvenimy generatorius ir tam tikras Zenklas,
jis yra mastymo bei savimastos instrumentas,
taip pat komunikacijos priemoné.

Daugiaaspektis meno problemiskumas
nebitinai i§ryskéja tiek jo karéjui, daugiau ar
maziau zinanc¢iam, kaip ir kokiam tikslui jis
ka nors kuria, tiek bet kuriam kitam karinio
suvokéjui. Meno kirinius, kaip ir kitus Zmogaus
sukurtus daiktus, galima suprasti kaip objektus,
atliekancius funkcijas, jie yra vienaip ar kitaip
naudojami. Praktiniai ir kitokie santykiai su
kariniais daznai atveria tik kurig nors vieng to-
kio daikto prasme, neleisdami pasirodyti kitoms.
Btdami neobjektiski (nematerialiis) santykiai
su daiktais arba nusistovéje ju vartojimo ir su-
pratimo budai ne visada gali pasipriesinti laiko
tékmei, tad neretai, ypac¢ vertinat meno kirinius,
tenka juos perinterpretuoti, vél aktualizuoti, i§
naujo priskirti jiems funkcijas, suteikti prasmes.
Nagrinéjant meno kirinius, bent virtualioje
plotméje ir tam tikru mastu galima uzmegzti
rysj su kitomis kultiiromis, su kitais asmenimis,
taip pat jsteigti naujas paties kiirinio suvokimo
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perspektyvas. Taciau ir teorinéje plotméje vyks-
tantis tokiy objekty apmastymas neatskleidzia
visy jy supratimo galimybiy. Galima tik kon-
statuoti, kad meno kirinys yra perceptyvinis
paradoksas, daznai sugebantis i$siverzti ne tik i§
jprastiniy jo sampraty, bet ir i§ teoriniy schemuy,
i§ jvairiy konceptualizavimo btdy. Tokios jo
savybés leidzia nuolat turtinti Zmonijos kultiirg
ir neleidzia nutrakti Simtmecius besitesianciai
diskusijai apie meno kirinius.

Meninés kiarybos principy ir suvoki-
mo strategiju jvairovéje i$siskiria vokieciy
mastytojo Martino Heideggerio (1889-1976)
jzvalgos. Straipsnyje nagrinéjamos kai kurios
jo egzistencinés ontologijos ir meno filosofijos
idéjos. Tyrimo uzdavinys: nustatyti, kokiu biadu
Heideggerio teorijoje meno kurinys gali tapti
tikrovés apmastymo instrumentu, Zzmogaus
pasaulio i8raigka ir komunikacijos vieta.

Egzistencinés ontologijos ir meno
filosofijos santykis

Heideggerio fundamentalioji ontologija,
nagrinéjanti buvimo prasmes steigiancios
zmogaus egzistencijos klausimus, sudaro
teorinj konteksta jo meno filosofijai, meno
karinio sampratai — ka nurodo ir pats filosofas
(Heidegger, Gadamer 2003: 92). Veikale ,,Bitis
ir laikas“ pateiktoje Dasein analizéje akcentuo-
jamas laikiskumas, kurj filosofas traktuoja kaip
pirmaprade zmogaus buvimo pasaulyje prasme.
Dasein arba zmogus (¢ia-buvimas) suprantamas
kaip esmiskai laikiskas fenomenas. Zmogus
néra laikigkas tik dél tos priezasties, kad egzis-
tuoja laike, bet pirmiausia dél to, kad pats jo bu-
vimas yra praeities, dabarties ir ateities vienove.
Toks laikiSkumas negali biiti sutapatinamas su
laikrodzio laiku - su papraséiausiu buvimu vie-
name erdviskai suprastame laiko taske, viename
»dabar®, kuris seka po prie$ tai buvusio - tai
Heideggeriui yra tik iSvestinis (ne pagrindinis)
laiko modusas. Dasein laikiskumas néra tik
kiekybinis ir homogeniskas. Egzistencinis lai-
kas - tai ne tikslus dydis. Paradoksalu, kad gam-
tamokslinis laikas yra jau ne tiek tekantis, kiek

griezta stabili sistema, gebanti fiksuoti tam tik-
rus daikty santykius. Laikas paver¢iamas matu,
¢ia svarbus jau nebe trukmés i§gyvenimas,
bet daikto judéjimo trukmeés iSmatavimas.
Heideggeris laika traktuoja kaip patj Zmogaus
buvimg (Heidegger 1967: 334-350). Laiko sfera
atsiskleidzia Zzmogui veikiant pasaulyje, atviroje
galimybiy erdvéje, sugriztant prie ty galimybiy,
kurios jau buvo pasirodziusios praeityje, ga-
limybes ryztingai projektuojant ateityje ir ga-
liausiai surandant jas dabartinéje egzistencijoje,
kurig Heideggeris nusako kaip buvima su kitais
zmonémis ir daiktais. Taip, kaip Dasein yra
i§ esmés laikiska, taip kartu ji yra ir istoriska
butybé (Heidegger 1967: 387-392). Filosofas
nagrinéja buvimo ir laiko sarysius. Zmogaus
buvimas pasirodo kaip suprantantis buvimas.
Buvimas skleidZia savo prasmes per zmogiskaji
buvimg pasaulyje (Repsys 1976: 55-56).
Dasein analizéje Heideggeris supratimg
traktuoja ne tik kaip zmogiskajj pazinima, bet
pirmiausia kaip jo buvimo btidg. Zmogus biina
suprasdamas pasaulj ir save. Tokj suprantantj
buvimg Heideggeris jvardija kaip mastyma.
Traktate ,,Apie humanizma“ savajg mastymo
sampratg filosofas atriboja nuo mokslinio-
pazintinio arba tirianciojo mastymo, kuris,
jo poziuriu, yra techniskai interpretuotas
mastymas, suvokiamas kaip gamybai padedan-
tis tam tikro samprotavimo biidas. Mastymas
mokslinéje plotméje virsta tyrimu. Pasak
Heideggerio, tokia mastymo interpretacija
jsitvirtina jau nuo Platono ir Aristotelio laiky,
filosofija pavirsta tam tikra ai$kinimo pagal
pirmines priezastis technika. Heideggeriui
itokia mastymo interpretacija yra ne tik
vienpusé, bet dar ir neesminga: ,,Taip spresti
apie mastyma yra tas pat, kaip zuvies esme ir
savybes vertinti pagal tai, kiek ji sugeba gyventi
sausumoje“ (Heideggeris 1989: 226). Mastymo
filosofas nenori atskirti nuo paties zmogaus bu-
vimo. Mokslas, $iuo pozitiriu, nemgsto. Mokslas
tiria, skai¢iuoja, jo pagrindinis riipestis yra
naujy daikty savybiy atskleidimas, jy tarpusavio
saveiky nagrinéjimas. Moksliniais atradimais
naudojamasi kuriant technika — Zmogaus veik-
los jrankius. Buvimas kaip laikigkas ir kalbigkas
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vyksmas mokslui néra svarbus. Tad tyrimo
veikla, instrumentinis - i subjekta ir objekta
skylantis mastymas yra kas kita negu egzisten-
cinis { Zmogaus buvimg ir j Zmogaus pasaulj
orientuotas mastymas.

Mastymas gali biti vykdomas tiktai kalba.
Heideggerio pozitiriu, nuo to, kaip Zmogus kal-
ba, priklauso jo santykis su aplinkiniu pasauliu.
Reikmenisky — pragmatinj, kontempliatyvy -
atveriantj ir pazintinj santykj sukuria tam tikry
kalbiniy struktary funkcionavimas samonéje.
Heideggeris neniekina nei kasdienio riipinimosi
savimi, nei mokslo, jis nori atkreipti démesj, kad
zmogus néra tik vartojanti ir pazjstanti butybé.
Zmogus yra tai, kas biina, ir biina kalbiskai,
suprantandéiai, steigdamas prasmes. Sitokios
buvimo plotmeés ignoravimas, filosofo nuomone,
yra tiesiogiai susijes su visuotinai Zmones
uzvaldziusia kalbos, tik kaip tam tikro esiniy
valdymo instrumento, samprata. ,Su esiniu,
kaip tikrove, mes susiduriame skai¢iuodami ir
veikdami, taciau kartu mastydami moksligkai
ir filosofuodami, t. y. ieSkodami aiskinimy bei
priezas¢iy. Siems priklauso ir tvirtinimai, kad
yra kazkas nepaaiskinama. Taip sakydami,
mes manome stovj paslapties akivaizdoje, tarsi
buty visiskai aisku, kad apskritai baties tiesa
galima apmastyti remiantis priezastimis ir
aiskinimo principais arba — o tai yra tas pat - jy
nezinojimu® (Heideggeris 1989: 228). Prieigos
prie pasaulio, daikty atsiveria tiktai per kalba.
Kalba ¢ia yra suvokiama ne kaip tai, kg Zmogus
tarsi savavaliskai pats pasigamina, kad galéty
naudotis kaip bendravimo ar tyrinéjimo jrankiu,
o kaip tai, kur Zmogus jau visada esti ir i§ ko kal-
ba. Kalba tam tikra prasme valdo zmogy, nulem-
dama jo saveikos su daiktais badus, santykj su
pasauliu. Sgmoningumas ir kalbiskumas tokioje
koncepcijoje yra susipyne, todél Heideggeris
sako: kalba yra buvimo namai.

Tradicinés estetikos ir meno teorijos
kritika

Minétosios Heideggerio jzvalgos yra svarbios jo
meno filosofijai. Savaja meno karinio sampratg

mastytojas atriboja nuo tradicinés estetikos
ir meno teorijos. Heideggeris kritikuoja ne
konkrecias teorines pozicijas, bet bendriausia
prasme estetinj poZiiirj j meng. Estetikoje me-
niniai dirbiniai yra suvokiami pirmiausia kaip
jvairiy i$gyvenimy sukéléjai. Be to, estetika yra
filosofijos disciplina, filosofijos sistemos, kaip
atskiros pazinimo srities, dalis. Savo nuostatas
estetizmo atzvilgiu Heideggeris konkretizuoja,
apmastydamas kai kurias Immanuelio Kanto
idéjas.

Kaip nurodo Artinas Sverdiolas, vélesné
estetika plétojosi veikiama Kanto grozio teori-
jos. Dél $io filosofo teorijy poveikio este-
tika tapo autonomiska filosofijos disciplina,
savarankisku filosofiniu mokslu, nagrinéjanciu
grozio fenomeng, estetinés vertybés savituma,
$alia kity filosofijos moksly - gnoseologijos,
ontologijos, logikos, etikos. Kanto kritinéje
filosofijoje i§rySkinamos zmogaus samonés
specifinés galios ir savitos veiklos sritys, nus-
tatomos jy ribos. Meno, pazinimo ir etikos
sferos yra atribojamos, taip teorinéje plotméje
viena nuo kitos atskiriamos pamatinés teori-
jos ir praktikos problemos (Sverdiolas 2003:
11-17). Grozio problema nagrinéjama Kanto
knygoje ,,Sprendimo galios kritika“, kurioje
greta moksliskai objektyvaus pazintinio teigi-
nio, galincio jrodyti savo visuotinj galiojima, kal-
bama ir apie subjektyvy skonio teiginj, kuris tik
pretenduoja i visuotinj galiojima (Kantas 1991:
63-64). Skonj i$reiskiancio teiginio savitumas
pasireiskia tuo, kad jis priskiria objektui grozio
predikata. Bandymai suprasti grozj kaip savybe
ir priskirti ja daiktui, Kanto manymu, rodo, jog,
priesingai negu mokslinio, estetinio teiginio
pagrindas téra subjektyvus - sakydami, kad
kas nors yra grazus, mes tik jvardijame objekto
mums sukeliamg biiseng, bet nieko neteigiame
apie patj objekta (Kantas 1991: 55). Jausma,
kuris atsiranda formuluojant tokj subjektyvy
teiginj, Kantas vadina nesuinteresuotu pomégiu
arba malonumu. ,Nesuinteresuotumas -
savitas zmogaus nusistatymas, kuris duoda
galimybe jam suvokti daikto arba reiskinio
verte, neiskeliant j pirmajj plana jo naudingumo,
praktinio reik§mingumo* (Gaizutis 2004: 220).
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»<...> sprendinys apie grozj, i kurj jsipina net
menkiausias interesas, yra labai SaliSkas ir néra
grynas skonio sprendinys® (Kantas 1991: 57).
Tad pomégio nesuinteresuotumas leidzia filo-
sofui atskirti grozéjimasi nuo kitokiy pomeégiy
ir malonumy, kasdienybéje dazniausiai siejamy
su vienokiu ar kitokiu suinteresuotumu prag-
matine ir (ar) hedonistine prasmémis.

Siomis Kanto estetikos idéjomis réemési
vélesnés autonominés estetikos karéjai. Jie
jsteigé estetinio santykio su tikrove savituma.
Tokia grozio samprata savaip atsispindéjo ir
meno kirybos praktikoje (impresionizmas,
kubizmas, abstrakcionizmas ir kt.) bei teori-
joje (formalizmas). XX a., kaip viena vélyvyjy
estetizmo pasekmiy, atsirado teoretiky, meno
kirinius nagrinéjanciy ne tik radikaliai atsiri-
bojant nuo ,neestetinés sferos“ problemy, bet
ir pacios meninés vertybés statusg suteikianciy
tik nedaugeliui Zmogaus kariniy. K. Bellas ir
R. Fryjus - formalistinés estetikos karéjai kal-
ba apie ,esteting emocija®, suvokdami ja kaip
objekto formos sukeliama grozio i§gyvenima.
Meno kiiriniais jie nebenori laikyti ty darby, ku-
rie i§reiskia idéjas, turi siuzeta ar kitaip nukelia
zmogy j konceptualine plotme ir taip lyg ati-
traukia nuo grynojo objekto formos stebéjimo,
sukeliancio estetinj iSgyvenima (Katalynas 2003:
123). Heideggeris jauté antipatija abstrak¢iajam
menui, turbiit matydamas jame savotiska
daiktiska autonominés estetikos realizacija
(Young 2001: 10).

Heideggeriui nepriimtina meno kirinio,
kaip ypatingo jausmo padarinio arba sukéléjo,
samprata, jis nesutinka su tokiu pozitiriu j meng,
atmeta autonomiskos estetikos sitilomg teoring
perspektyva. Filosofas todél kalba jau ne tik ir
ne tiek apie grozj, bet pacia bendriausia prasme
apie meng ir apie meno kurinj kaip specifinj
daikty. Heideggeris meno kirinio problema
gvildena kritikuodamas ,,estetinio i$gyvenimo*
teorija. ,Estetika Zvelgia j karinj kaip objekta,
kaip j to, kas vadinama aisthésis — juslinés
pagavos placigja prasme - objekta. Dabar
tokia pagava vadinama i§gyvenimu. Maniera,
kuria Zmogus iSgyvena mena, turi padeéti
aiskinti meno esme“ (Heidegger, Gadamer

2003: 85). Taip svarstant, i§gyvenimas laiko-
mas ne tik meno suvokimo, bet ir jo kirybos
$altiniu, menas gali bati suvokiamas ne tik
kaip jausmy ar iSgyvenimy sukéléjas, bet ir
kaip jy israiska, §j aspekta plétojo ekspresio-
nizmo teorijos. Galiausiai viskas pradedama ma-
tuoti igyvenimo masteliu. Tokios i$gyvenimo
sampratos i$kilimas Heideggeriui atrodo
problemiskas. Jis net kelia radikaly klausima:
ar menas nezista butent tada, kai jis yra tik vie-
naip ar kitaip iSgyvenamas? Juk tada, atrodyty,
zmogaus démesys sutelkiamas tik i subjektyvia
bisena, kirinys pasitraukia j antra plana,
svarbiausias tampa pats kirinio suvokéjas.
Heideggeris nepriima estetiniy meno vartojimo
taisykliy, nes masto apie kiirinj kaip apie daikta,
per kurj skleidziasi tam tikra buvimo prasmeé.
Nagrinédamas mena Heideggeris pasitelkia
savo platy teorinj egzistencinés ontologijos
konteksta, buvimo tiesos mastymg. Sakydamas,
kad tiesa jvyksta, jis pabrézia istorinj ir
veiksmazodinj tiesos pobudj. Heideggeris
kalba apie tokig tiesg, kuri atsiveria pac¢iame
buvime. Pasaulis ir tiesa atsiskleidzia per
meno kirinius. Todél menas yra suvokiamas
kaip teorinio diskurso, pazintinio santykio su
tikrove alternatyva. Heideggerio pozitriu, per
meno kirinj galima apmastyti fundamentalius
zmogaus egzistencijos klausimus ne uzsiimant
tyrimu, o pasineriant j paties kiirinio atveriamas
prasmes, j buvimg ir jo prasmiy atvirumo erdve.
Tokiu budu filosofas apmasto kirinio buvima,
jo atveriama tiesa (Heidegger, Gadamer 2003:
87-88). Galima pastebéti, jog praktinis ir net
estetinis pozifiris i meno karinj yra suinteresuo-
tas — pirmuoju atveju Zmogui kazkas ripi kaip
nuosavybé, naudmuo ar reikmuo, antruoju -
kaip specifiniy i§gyvenimy, jausmy sukéléjas,
malonumy ir pramogy teikéjas. Heideggeris
sitilo suvokiant meng nesivadovauti tik tokiais
tikslais. Mes, pasak jo, turétume leisti sutiktam
meno kariniui skleisti tam tikras prasmes,
leistis i jo atveriama kitg pasaulj, kuris gali rep-
rezentuoti kitokia kulttira arba kit zmoguy, kita
asmenybe, jo mastyma ir pasaulio supratimg.
Heideggeris meno galig skleisti tam
tikrag buvimo prasme ir tiesg demonstruo-
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ja nagrinédamas pacius jvairiausius meno
karinius, taip dar kartg atsiribodamas nuo
susiauréjusio tradicinés estetikos akiracio.
Heideggeriskoji meno samprata yra atribota
nuo estetikos, kaip atskiro filosofinio mokslo, ir
nuo estetinio iSgyvenimo. Filosofas estetika su-
pranta kaip stebéjima ty zmogaus jausmy, kurie
atsiranda jo salytyje su meno kiiriniais. Estetika
traktuoja meno kirinj kaip jvairiy i$gyvenimy
suzadintojg. Taip pats kiirinys yra paverciamas
tam tikru objektu. Estetinéje analizéje meno
kirinys yra tyrinéjimo objektas pazjstanciajam
subjektui. Be to, stebétojui kirinys atsiveria
kaip estetiné vertybé, kaip i$gyvenimy objektas
»i8gyvenanc¢iam® subjektui. Tad estetiniame
santykyje subjektas tarsi pasisavina karinj, jis
nebetenka savabatisSkumo - Zzmogus kiirinj var-
toja estetiskai, traktuoja kaip esteting priemone,
kaip daikta, skirtg estetiniams iSgyvenimams
sukelti. Galima matyti, jog estetika jklitina j savo
pacios spastus — nebegalima atsakyti j klausima:
kuo meno kirinys skiriasi nuo bet kurio kito
naudojamo daikto?

Egzistenciné-ontologiné meno kiirinio
samprata

Ontologiniams ir egzistenciniams meno para-
metrams i$ryskéti, Heideggerio pastebéjimu,
trukdo pats kirinio daiktiskumas, tam tikras
vyraujantis jo supratimas — meno kiriniai yra
daiktiski ta prasme, kad jie, kaip ir bet kurie
kiti daiktai, yra suvokiami kaip reikmenys - jais
naudojamasi siekiant vienokiy ar kitokiy, nere-
tai netgi pragmatiniy tiksly. Heideggeris skiria
tris daikty rasis: grynus daiktus (Ding), jrankius
(Zeug) ir meno kirinius (Kunstwerk). Kirinio
kaip tam tikro reikmens suvokimas isryskéja ne
tik tada, kai jis virsta preke, bet ir tada, kai jis yra
naudojamas kaip estetinio i§gyvenimo sukéléjas.
Taciau pragmatinis ir estetinis funkcionalumas
nei$semia visy daiktiskumo aspekty.
Heideggerio meno filosofijoje daiktiskumas
yra reik§mingas dalykas. DaiktiSkumas - tai
kiirinio medziagiskumas, i$ ko jis yra padarytas
(Heidegger, Gadamer 2003: 10). Taciau toks

medziagiskumas suprantamas irgi netradiciskai.
Jam svetima daikto kaip medziagos ir formos
junginio samprata, kuri, jo manymu, nusako
paties daikto suskaidyma j savybes, kas liudija
pazintinio santykio su kariniu atsiradima,
pazinimo jsiskverbima j meng. ZodZiai, forma
ir medziaga, filosofo pastebéjimu, yra tam tikros
funkcinés schemos, projektuojamos i daiktus,
kai prireikia juos vienaip ar kitaip panaudoti.
Medis ar akmuo gali tapti statybine medziaga,
kaip ir medziaga skulptirai. Tokia medziagos-
formos schema yra vartojama visoje tradicinéje
meno teorijoje ir estetikoje (Heidegger,
Gadamer 2003: 27). Daikto medziagi$kumas -
stichija, kuriai atsiveriame jusli$kai ir pamatome
ja kaip nesuskaidyta i savybes ar santykius.
Vien daiktigkoji kiirinio pusé neisryskina jo
meni$kumo, taciau daiktiSkumas yra tas pa-
matas, ant kurio laikosi ar per kurj sklinda pats
menas. Tam, kad iSry$kinty meniskumo aspek-
tus, Heideggeris savo teorijoje savitai naudoja
pasaulio ir Zemés savokas.

Filosofas taip nusako pasaulio prasme:
»Pasaulis néra vien suskai¢iuojamy arba
nesuskaic¢iuojamy, pazjstamy ir nepazjstamy
dalyky sankaupa. Bet pasaulis néra ir vien
jsivaizduoti rémai, jréminantys viso to, kas
egzistuoja, suma. Pasaulis gyvuoja ir jis yra
labiau bunantis negu tai, kas uz¢iuopiama ir
pajuntama, t. y. negu tai, kame mes tikimés
esg kaip namie. Pasaulis niekad néra objektas,
kuris stovi prie§ mus ir gali buiti apziGrinéjamas.
Pasaulis yra tai, kas niekados néra objektas, ir
tam jo neobjektisSkumui mes esame pavaldis tol,
kol mirties ir gimimo, laiminimo ir prakeiksmo
trajektorijos laiko mus nublokstus j buvima*
(Heidegger, Gadamer 2003: 43). Pasaulis
apibudinamas kaip tam tikra metafizing, dvasiné
duotybé, kurios fone vyksta pats mastymas.
Mes patys esame taip suprasto pasaulio dalis
ir negalime suobjektinti Sios dvasinés plotmés,
padaryti ja iSoriska savo paciy atzvilgiu, bandy-
mai tokj pasaulj sutalpinti j grieztas teorines
schemas yra pasmerkti nesékmei. Heideggeris
¢ia kalba apie individualy, istorigka ir kasdienj
gyvenima persmelkiantj pasaulj, pasirodantj
paciame jo supratime. Heideggerio pasaulis
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yra ,<..> intymus, artimas, iki smulkmeny
pazjstamas, suzmogintas Zemés sklypelis, kurj
paprastai vadiname gimtine, téviske, gim-
tuoju krastu arba galiausiai tévyne. Pagaliau tai
vietové, vienintelé ir nepakartojama tam, kuris
joje gimé, augo, gyveno prie artimy ir pazjstamy
daikty, su artimais Zzmonémis“ (Sliogeris 1979:
46). Butent $ia prasme Heideggeris kalba apie
svalstietés®, ,,graiky” ar ,viduramziy“ pasaulius.
Tokia istoriskai susiklosciusi situacija arba pa-
saulis kaip tam tikra dvasiné atmosfera jau pats
nulemia ne tik konkrecias zmogaus egzisten-
cijos, bet ir tam tikras supratimo ar savipratos
galimybes, kas kaip tik ir gali baiti daugiau ar
maziau atverianciai perduota meno kiriniais.
Toks pasaulis nepaklista metodinéms nuoro-
doms. Juo, kaip tam tikra totalybe, nejmanoma
manipuliuoti.

Meno kirinys pasirodo kaip konkrecios
istorinés situacijos produktas, gebantis tam
tikru mastu atspindéti istorinj pasaulj: ,,Karinys
kaip karinys i$stato pasaulj. Karinys palaiko
pasaulio atviruma atvirg“ (Heidegger, Gadamer
2003: 44). Istorinis pasaulis ir meno kirinys yra
organiskai tarpusavyje susij¢ kiirimo proceso
metu, jie vienas kitg persmelkia, todél pa¢iame
karinyje yra uzsifiksaves ir gali bent i$ dalies
mums pasirodyti ir pats pradinges pasaulis,
tos buvimo ir supratimo galimybeés, jsteigtos §j
kultarinj pasaulj kazkada palaikiusiy Zmoniy.
Zvelgiant | meno kiirinj ne projektuojant j ji
esamus interpretavimo $ablonus, o kaip tik
stengiantis nutolti nuo jy, galima bent kazkiek
priartéti prie kitokio nei musy paciy istorinio
pasaulio steigiamy prasmiy. Tokiu budu gali
iSryskéti dabar paplitusiy pozitriy j meng ri-
botumai ir atsiverti naujos kariniy suvokimo
galimybés. Heideggeris stebi glaudy meno
ir pasaulézitros rysj. Kaip savo koncepcijos
iliustracijas mastytojas nagrinéja jvairius
architektaros, skulptiiros, tapybos, epo, tragedi-
jos, poezijos kiirinius, parodydamas, kad visi $ie
skirtingy meno ra$iy pavyzdziai visai nebuvo
arba tik labai nedidele dalimi buvo skirti buti
nesuinteresuoto estetinio stebéjimo objektais.
Suvokiant kiirinj, nereikéty panaikinti jo, kaip
tam tikro pasaulio atskleidéjo, savybés, o kaip

tik jeiti { meno skleidziamy prasmiy lauka, at-
veriant daznai labai skirtingas nuo miisy dabar
turimy Zmogaus buvimo ir jo supratimo ga-
limybes. Tokiu biidu meno karinys Heideggerio
filosofijoje tampa specifiniu saves ir pasaulio
apmastymo instrumentu.

Heideggerio naudojama Zemés savoka gali
bati gretinama su meno kirinio daiktiskumu
kaip tam tikru medziagiskumu - su jusléms
tiesiogiai atsiveriancia, i savybes nesuskaidyta
stichija. Zemés savoka neissitenka konkretaus
daikto plotméje, ja jvardijamas visas jusléms
atsiveriantis esmas, kuris Zzmogy supa i$ visy
pusiy rodydamas save tai kaip spalva ar garsa,
tai kaip akmens sunkuma arba kaip medzio
lankstuma — ZodzZiu, taip jvairiai, kaip tik gali $is
esmas zmogui byloti apie save per konkrecius
esinius. Zemés raiska zmogui apibiidinama kaip
stulbinanciai jvairi, mastytojas siekia parodyti
tam tikrg Zemeés apraisky buvimo buadg, kuris
visai nepatenka j mokslinio pazinimo akiratj,
o atsiveria tik konkreciai Zmogaus gyvenime.
To, kg patiriame kaip konkrecios spalvos
daiktg ar jo skleidziamg garsa, mes negalime
iSreiksti sgvokomis. Tyrinédami $itokius feno-
menus, mes jau atsiremiame j patj ju duotuma
mums, o patys individualis daiktai masy gali
netgi visai nedominti, siekiant nustatyti ko-
kius nors gamtos ar visuomenés désningumus.
Zemé, Heideggerio meno teorijoje, yra tarsi
uzsisklendusi savyje, pazinimas prie jos negali
prieiti, - tac¢iau mes ja nuolat pasiekiame
tiesiog jusligkai jai atsiverdami. Meno kirinio
plotméje Zemeé atsiskleidzia per medziagiskuma
(Heidegger 2003: 45-47).

Analizuodamas meno kirinj i§ dviejy
teoriniy pasaulio ir Zemés perspektyvy, Hei-
deggeris parodo, jog $ie aspektai yra nuola-
tinéje saveikoje — ,,Pasaulis ir Zzemé i§ esmeés
vienas nuo kito skiriasi, bet niekada neat-
siskiria. Pasaulis remiasi  Zeme, o0 Zemé savuoju
stuksojimu perskrodzia pasauli“ (Heidegger,
Gadamer 2003: 48). Istoriskas pasaulis ir
stabiliai buvojanti Zemé kirinyje islaiko savo
autonomi$kuma ir netgi susiprie$ina vienas
su kitu, kita vertus, pasaulj, kaip tam tikra
skleidziamg prasme, nesa bitent Zemé, pats
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karinio daiktiskumas, o Zemé i§ savo daiktigkojo
uzdarumo gali i8siverzti tik per pasaulio
atviruma (Heidegger, Gadamer 2003: 49). Todél
karinys ¢ia pasirodo ne tik kaip istorinio pasau-
lio i8reiskéjas, bet ir kaip savitas daiktas. Tokj
pasaulio ir Zemés santykj filosofas apibudina
pasitelkdamas kaip pavyzdzius konkrecius
architektiiros karinius - graiky, viduramziy
pastatus, o kalbédamas apie muzika ir daile
jis parodo, kad biuties tiesa gali skleistis ne
tik kalbinémis formomis (Andrijauskas 1995:
566-568). Siekdamas per meno kirinj jsitraukti
i filosofinj buties problematikos nagrinéjima,
Heideggeris, ,<...> perima seng romantine meno
kaip paties gyvenimo (Heideggerio terminijoje
»buties®) rai$kos idéja ir sujungia filosofija,
meng ir gyvenima j vientisg ontologinj-meninj
fenomeng. Todél meno kiirinys virsta specifine
istoriniy buties struktiiry kodavimo ir raiskos
forma® (Andrijauskas 1989: 43).

Zmogaus buvimo laikiskumo sferoje kiirinys
uzfiksuoja ir yra pajégus atverti istorinio pasau-
lio prasmes, tokiu biidu leisdamas apmastyti, su-
prasti ir aiSkinti pacius save ir daiktus. Karinys
yra istori§kas tikrovés apmastymo jrankis,
taciau jo atveriamas pasaulis yra laikinas,
praeinantis. Cia svarbus yra ne tik medziaginis
karinio trapumas kaip tam tikras meninio
suvokimo pagrindas, bet ir konkretus istorinio
pasaulio prasminis kontekstas, jo praeinamu-
mas. Kalbédamas apie atskirus monadinius
istorinius pasaulius, Heideggeris pazymi, jog
pasauliai, kuriems priklauso ir kuriuos parodo
skirtingi meno kiriniai,— antikiné §ventové ar
viduramziy gotikiné katedra - mums yra sveti-
mi ir tolimi. Tokiy kiairiniy mes jau nebegalime
suprasti adekvaciai dingusio pasaulio atzvilgiu.
Tad yra uzkertamas kelias per meno kirinius
nusikelti | praeities pasaulius. Netgi tiksliausi
moksliniai antikiniy ar kity laikmeciy kiriniy
leidimai neparodo mums tokiy pasauliy,
kokie jie buvo senovés graikams ar viduramziy
krik$c¢ionims. Nepaisant $itokiy keblumy,
Heideggeris i$laiké negatyvy savo nusistatyma
estetizmo atzvilgiu ir sieké parodyti alter-
natyvaus santykio su meno kiariniu galimybe.
Tokj santykj jis vadina saugojimu - kas yra

meno karinio vartojimo priesybé (Heidegger,
Gadamer 2003: 76). Saugojimas - tai atsivérimas
karinio steigiamai buvimo tiesai kaip istoriniam
pasauliui ir atsivérimas pac¢iam kariniui-daiktui.
Nors néra galima adekvaciai suprasti sugriuvusj
ir nebeatstatoma pasaulj, galima matyti kiirinio
pajéguma bent i§ dalies atverti $j pasaulj arba
jvesti mus j visiskai kitokig buvimo ir mastymo
erdve. Pastaruoju atveju mes galime sau atverti
visai kitokias negu dabar turimos supratimo ir
buvimo galimybes. Taip mes kartu jveikiame
kasdienisko santykio su tikrove tironijg, nes
atsisakome jprastiniy nuostaty, vertybiy bei
ziniy (Sverdiolas 2003: 56-60).

Komunikaciné ,,Befindlichkeit* savokos
reik§mé meno filosofijoje

Nors Heideggeris yra nusistates pries estetizma,
i jo meno karinio sampratg galima jvesti ir
emocinius aspektus. Veikale ,,Butis ir laikas®
filosofas egzistenci$kai-ontologiskai aptaria
zmogaus emocijas. Heideggeriskoji emocijy
samprata gali sustiprinti jo jZvalga, kad per
meng atsiskleidzZia istoriskas pasaulis, bei padéti
pagristi teiginj, kad meno kirinys yra ne tik
savitas egzistencinio mgastymo instrumentas ar
tokio mastymo forma, bet ir komunikacijos su
kitais zmonémis vieta, jy individualaus pasaulio
rai$kos arena. Meno kiriniai estetikos rémuose
yra traktuojami kaip jvairiausiy iSgyvenimy,
nuotaiky ar tiesiog emociniy biseny sukéléjai.
Estetizmas labiau pabrézia ne patj kirinj ir jo
generuojamas emocijas, kaip tam tikras objek-
tyvias paties kiirinio savybes, o suvokéja, tokiy
emocijy iSgyventoja, jo potyrius. Heideggerio
meno kirinio sampratg siejant su jo poziiriu
i emocinius fenomenus, kuriuos jis supranta
kaip tam tikrus Zzmogaus buvimo badus, galima
iSplésti jo meno filosofijg, pridéti naujy aspekty.
Integravus emociniy fenomeny teorijg i istori-
nio pasaulio tiesos atvérimo menu samprata,
iSryskéja tam tikros meno komunikacinés
savybés ir galimybés. Tokiu biidu Heideggerio
meno filosofija gali biti suartinama su estetika
ir meno teorija.
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Emocinei Zzmogaus egzistencijos plotmei nu-
sakyti Heideggeris vartoja Zodj ,,Befindlichkeit®
Si savoka nurodo kity dviejy Zmogaus eg-
zistencijos parametry - supratimo ir kalbos
svarby aspekta. Kadangi jie yra tarpusavyje
susije, suprasti juos galima tik analizuojant ko-
reliatyviai — atskleidziant jvairias §iy Zmogaus
buvimo plotmiy sgsajas ir priklausomybes.
Heideggeris sako, kad jo vartojama savoka
»Befindlichkeit“ nurodo j tai, kas paprastai
vadinama afektu, jausmu, emocija, nuotaika ar
buvimu tam tikroje nuotaikoje. Taciau jis sitilo
j tokj psichologinj fenomeng ir su juo siejama
patirtj pazvelgti kiek kitaip. Jprastiniuose
supratimuose emocijos gali biti suvokiamos
kaip visi$kai iracionalios sielos biisenos, kuriy
reikéty vengti kaip tam tikry veiklos trukdziy
ar netgi gédytis tam tikrose situacijose. Kaip
supratimgq ir kalbg, taip ir emocijas Heideggeris
traktuoja kaip Zmogaus buvimo badus.

Zodis ,,Befindlichkeit“ bendriausia prasme
nusako emocine biisena. Heideggeris sako, jog
nuotaika visada skleidzia tam tikrg pasaulio
supratimg. Mes galime nezinoti, kas konkreciai
mums sukelia vienokig ar kitokig nuotaikg, net-
gi apskritai galime nesuprasti savo nuotaikos,
taciau, nepaisant to, gyvendami toje nuotaikoje,
mes ir savo supratimg apie daiktus, gyvenima,
pasaulj konstruosime pagal emocinés biisenos
diktuojamas taisykles. Kalba visada jau yra
jtraukta i tam tikra jausma ar nuotaika. Kalba
yra tam tikra supratimo artikuliacija, bet $i
artikuliacija kartu yra ir tam tikra emocijos
i$vestiné. Nuotaika nulemia supratimg ir jo
kalbine raigka. Tad ne tik kalba, bet ir nuotaika
yra ,,buvimo namai‘. Dasein visada yra kokios
nors nuotaikos, kalbiskas supratimas visada
yra nuotaikingas buvimas pasaulyje. Skirtingos
nuotaikos sukuria skirtingas pasaulio suvokimo
perspektyvas. Heideggerio nukaltas terminas
»Befindlichkeit“ suderina jausmo ir situaty-
vumo, kaip tam tikro nuotaikingo saves apti-
kimo, idéjas. Tokios nuotaikos ar emocijos yra:
baimé, riipestis, nerimas, dziaugsmas, panika,
nuobodulys ir kt. Nuotaikos yra lyg nesuvaldo-
mai besikeic¢iantis pasaulio klimatas. Jos yra tam
tikras aplinkos ir misy paciy supratimo fonas.

Jos daznai yra efemeriskos, kartais negilios ir
nepaaiskinamos, jos, kaip tam tikras intuityvus
suvokimas, kartais netgi skleidziasi dar pries
bet kokig mentaline tikrovés reprezentacijos ar
veikimo joje strategija. Tad nuotaikos, atrodo,
néra tik subjektyvios privacios bisenos. Jos
specifiskai atskleidzia pasaulj, sukurdamos
tam tikrg jo patyrimo lauka. Nuotaikos gali
tik pasikeisti, o ne visai i$nykti. Jos nuspalvina
misy buvimg jvairiose situacijose. Nuotaikos
yra zmogaus buvimo biidai, daznai nulemiantys
netgi vienokj ar kitokj veikimg pasaulyje, jos
néra tik masy mastymo, darymo ar apskritai
veikimo pasekmeés, o greic¢iau tam tikra terpé,
i§ kurios visi $ie uzsiémimai kyla (Heidegger
1967: 134-140).

Mastyma, kaip teigia filosofas, taip pat turi
lydéti tam tikra emociné busena, tik esant
tam tikram emociniam nusiteikimui, galima
jsiskverbti j kai kuriy filosofiniy problemy
gelme. Tokios buisenos reik§mé parodoma
svarstant klausima: ,, Kodél apskritai yra bu-
viniai, o ne priefingai - niekas?“ Sio klausimo
nagrinéjimas, nejeinant j tam tikrg filosofine-
emocine biisena, yra tik banalus kasdienigkas ar
techniskas zongliravimas Zodziais. Autentiskas
egzistencinis mastymas nejmanomas be speci-
finio emocinio nusiteikimo (Heideggeris
2004: 45). Heideggerio analizé atskleidzia
fundamentaly kalbos, supratimo, nuotaiky,
laiko sarysj istoriskoje Zmogaus egzistencijoje.
Nuotaikos, jvairios emocinés bisenos yra tam
tikras pasaulio supratimo, patyrimo ir saveikos
su juo pagrindas.

Neapeinant to fakto, kad meno kariniai
sukelia emocijas ar netgi jas skleidzia kaip
tam tikras savo savybes, galima matyti, jog
netgi emociniu aspektu meno kirinys pastato
arba jstato zmogy i kita pasaulj. Karinys $iuo
pozitriu tampa komunikacijos vieta ne tik
kaip tam tikras kalbiskas prasmes skleidziantis
darinys, bet ir kaip emocinj poveikj darantis
esinys. Kitas pasaulis emocigkai atsiskleidzia
kaip kitokia buvimo prasmeé ir busena, kitokj
kult@rinj pasaulj pristato ir i§ kiarinio sklin-
danti emocija. Menas $iuo pozitriu tampa
pasaulézitiros ir pasauléjautos generatorius,
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susitikimo su kitu zmogumi vieta. Be to, $itokia
meno kirinio samprata jau gali nebenusigrezti
nuo tam tikry meno radiy ir meniniy reigkiniy.
Abstrak¢ioji tapyba, filmai, muzika, taip pat
tokie $iuolaikinio meno reiskiniai kaip perfor-
mansai, instaliacijos, konceptualusis menas -
gali buti aptariami Heideggerio egzistencinés
ontologijos kontekste kaip komunikatyvis
buvimo prasmiy atvéréjai. Pats mastytojas meno
komunikatyvumg traktuoja kaip bendrabuvi:
»Kurinio i$saugojimas neatriboja Zmoniy vienas
nuo kito pagal jy i$gyvenimus, jis jtraukia juos i
bendra priklausyma kiirinyje vykstanciai tiesai ir
taip grindzia jy buvima-kartu ir buvima-vienas-
kitam kaip istoriska $tai-buvimo radimasi i§
santykio su nepasléptimi (Heidegger, Gadamer
2003: 72).

Heideggeris meno kirinj nagrinéja isrys-
kindamas jo, kaip specifinio daikto, jau nebe
estetinius, bet ontologinius-egzistencinius as-
pektus. Galima pastebéti, jog filosofui svarbiau-
sias yra pats kirinio gebéjimas atverti zmogui
kitas buvimo galimybes, kitokias santykio su
pasauliu formas ir uzmegzti per meno kiirinius
tam tikrus rysius su skirtingomis kulttromis
ar pavieniais asmenimis. Pastarasis - ko-
munikacinis aspektas yra iSvedamas i§ pir-
mojo, Heideggerio teoriniam interesui pa-
matinis vis délto yra meninio kity buvimo
plotmiy atvérimo aspektas. Kita pasauléjautg
ar pasaulézitira, kurig gali iSspinduliuoti meno
kirinys, ne visada galima apibudinti kaip
pilnavertj, abipusiska kiaréjo ir jo karinio
suvokéjo bendravimg. Komunikaciniy prasmiy
generavimas dazniau gali bati jvardijamas kaip
vienakryptis pranesimas. Tada vyksta tam tikras
karinio perskaitymas, jo prasmiy, emocijy
sugérimas, kai pats prane§imo autorius nesi-
tiki ar i$ principo negali tikétis gauti kokj nors
atsakyma, sulaukti kokios nors reakcijos. Tai
pirmiausia pasakytina apie objektinius meno
karinius, kurie yra autonomiski dirbiniai,
tam tikros uzbaigtos sistemos: dailés kariniai,
literattiros kiiriniai, videofilmai ir pan. Siuo
atveju ne tiek svarbi yra komunikacija tarp
karéjo ir jo kiirinio suvokéjo, kiek komunikacija
tarp paciy karinio suvokéjy, meno karinys tada

tampa zmoniy susitikimo vieta, sukurianti tam
tikra buvimo-kartu galimybe. Taciau, kalbant
apie ,gyvos“ muzikos koncertus ir apie tokias
$iuolaikinio meno formas kaip — performansai,
$okio, teatro eksperimentai ir kt., komunikacija
kaip tam tikra abipusé kalbiné-emociné saveika
tarp autoriaus ar atlikéjo ir kitrinio suvokeéjo gali
vykti labai aktyviai ir abiem kryptimis.

ISvados

1. Heideggerio sampratoje meno kiirinys su-
vokiamas kaip istorisky zmogaus buvimo
ir supratimo galimybiy atvéréjas.

2. Nors mastytojas atsiriboja nuo estetizmo,
susiejant jo meno filosofija su jo egzisten-
cine-ontologine emocijy teorija, i§ryskéja
komunikacinés meno savybés.

3. Karinys ir emociniu lygmeniu skleidzia
buvimo prasmes, yra unikalaus kultarinio
pasaulio i$raiska, individualiy Zzmogaus
pasauliy susitikimo vieta.

4. ,Befindlichkeit” koncepcija leidzia sustip-
rinti meno kirinio komunikatyvuma ir
suartinti Heideggerio pozicija su tradicine
estetika ir meno teorija.
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A WORK OF ART - THE EXPRESSION OF HUMAN BEING’S
WORLD AND THE PLACE FOR COMMUNICATION:
M. HEIDEGGER’S POSITION

Edvardas Rimkus

This article explores some ideas of Heidegger’s philosophy of art. The thinker criticizes traditional aesthet-
ics and art theory in the context of his existential ontology. A work of art is understood as an opener of the
historical human being’s world. The philosopher’s view of the artwork is associated with his theory of emo-
tions - the concept of ,,Befindlichkeit® It is argued that the integration of emotional phenomena shows the
work of art as a place of communication in Heidegger’s philosophy of art. Heidegger‘s conception of art is
linked to the aesthetics and art theory.

Keywords: philosophy, art, aesthetics, Befindlichkeit, communication.
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